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Dmitrij] F. Bumazhnov
Tiibingen

DAS CHARISMA

IN DER CHRISTLICHEN GNOSIS

UND IM FRUHEN AGYPTISCHEN
MONCHTUM

Ein Beitrag zum typologischen Vergleich
zweier frithchristlicher Bewegungen*

Die geschichtlichen und ideengeschichtlichen Bez:lehungen"zwi-
schen der christlichen Gnosis und dem friihen dgyptischen Ménch-
tum bleiben weitgehend ungeklirt. Zwischen den Hﬁhepl_mkten der
beiden Bewegungen — Mitte des 2. bzw. des 4. Th. — liegen eWa
zweihundert Jahre, aber noch in der zweiten Hilfte des 3. Jh., als die
ersten Ménche bereits die Agyptische Wiiste zu besiedeln begonflep
haben, konnte in Agypten eine lingere gnostischc.a Abhandlung ~Listis
Sophia” geschrieben werden, was ein frithes zeitliches Nebeneinander
der Gnostiker und der Ménche in diesem Land voraussetzt. Pur}}cm-
elle'polemische Reaktionen auf gnostisch anmutende Gedan_‘lkengange
finden sich in der sahidisch iiberlieferten Vita des hl. Pachomius' (wohl
Mitte bis Ende des 4. Th.) und in den Schriften, die mit dem Namen fies
oberégyptischen Archimandriten Schenute von Atr“1pe verbunden smd
und in die Mitte des 5. Th. gehoiren.? Der spektakuldre Pund der mégli-

* Dem vorliegenden Aufsatz Hegt mein Vortrag auf der Tagung Das (_Zha—
risma. Funktionen und symbolische Reprisentationen. ’I‘aglmg der Projekt-
gruppe ,Welterschliefung’ der Heidelherger Akademie der Wissenschaften.
18.-20. November 2005, Heidelberg zugrunde.

(1) SieheD. W.Jounson, CopticReactions to Gnosﬁc.i-sm and .I\/Ifuﬁdw.?eism,
Le Muséor 100 (1987) 201. Von den perstniichen Gespréchen mlt agyphsche?.
Gnostikern in seinen jiingeren Jahren (wohl gegen 339—335) ben.chtet hl. Epi-
phantus von Salamis, der zu jener Zeit za den mﬁl’lChlSChEI:I. Kreisen nahe ge-
standen hat, vgl. Epiph. haer. XXV 17,4-9 (GCE_) E;_)iphamus 1, 29"7,3498,18
Horz). Siehe auch Ch. Henrick, Gnostic Proclivities in the Greek Life of Pacho-
mius and the Sitz im Leben of the Nag Hammadi Library, NT 22 (1980) 78-94.

{2) Siche Jormson, Coptic Reactions..., 201-204 und A. GRII:.LMBI'ER, ]es_us
der Christus im Glaben der Kirche, Bd. 214, Die Kirche von Alexandrien mit Nubien
und Athiopien nach 451 (Freiburg—Berlin, 1990) 202-209.

Dmitrij F. Bumazhnov 225

cherweise pachomianischen Briefe in den Kartonagen der Kodizes aus
der in Nag Hammadi entdeckten gnostischen Bibliothek® hat zwar fiir
eine Reihe kithner Hypothesen {iber gnostische Présenz in den KI5-
stern des hl, Pachomius gesorgt, aber zu keiner wirklichen Binsicht in
die gnostisch-ménchische Beziehungen im 4. Jh. geftihrt.?

Vor dem Hintergrund dieser in vielen Hinsichten ungeklirten hi-
storischen Situation sind die an den gnostisch-ménchischen Bezie-
hungen interessierten Forscher auf ~phinomenologische” Vergleiche
der gnostischen und monastischen Auffassungen von Well, Materie,
Leib, Askese, Asbeit® 1Li. sowie auf vereinzelte Textbeobachtungen®

(8) Vgl.T. M. Rosinson (ed.), The Facsimile Edition of the Nag Hantnedi Co-
dices published under the auspices of the Department of the Arab Republic of Egypt in
conjunction with the United Nations Educational, Scientific and Cultural Organiza-
tion {Leiden, 1979), und darin Preface von J. M. Robinson, p. VI-XXIII,

{4) Eine eingehende Behandlung des Problems samt einem ausfithrlichen
Referat iiber die aufgestellten Hypothesen findet man bei A. VEmLeux, Mo-
nachisme et gnose. Premidre partie: Je cénobitisme pachémien et Ia biblio-
theque copte de Nag Hammadi, Laval théologique et philosophique 40 (1984)
275-294, 1em, Monachisme et gnose. Deuxiéme partie: Contacts littéraires
et doctrinaux entre monachisme et gnose, Laval théologique et philosophigue 41
(1985) 3-24 und A. Kuosroyey, Die Bibliothek von Nag Hammadi. Binige Pro-
bleme des Christentums in Agypten withrend der ersten Jahrhunderte {Alten-
berge, 1995) (Arbeiten zum spitantiken und koptischen Agypten, 7) 61-135.
Siehe auch J. E. Gorurine, The Provenance of the Nag Hammadi Codices once
more, SP 35 (2001) 234-253,

(5) " Vgl. zB. A. GuiLaumont, Gnose et monachisme, in: J. Rips et
1-M. Suvmin (Hrsgg.), Grosticisme et monde hellénistique, Les objectifs du collo-
gue de Louvain-la-Newve (11-14 mars 1980) (Louvain-la-Neuve, 1982) 97-100,
J. pr Savienac, Gnose et Monachisme. Rapport entre les dews, in: Thid,, 119,
G. G. Stroumsa, Ascése et gnose: aux origines de la spiritualité monastique,
in: mem, Sgwoir ¢f Salut (Paris, 1992) 145-162, K. Koscaorkr, Griosis, Mon-
tanismus, Ménchtum, Zur Frage emanzipatorischer Bewegungen im Raum
der Alten Kirche, Evangelische Theolagie 53 (1993) 716-231. Wertvolle Beobach-
tungen zum Thema sind auferdem verstreut zu finden in der Monographie
von K. Koscrorkg, Die Polemik der Grostiker gegen das kirchliche Christentum.
Unter besonderer Beriicksichtigung der Nag-Hantmadi- Traktate wApokalipse des Pe-
trus” (NHC VIL3) und , Testimonium Veritatis” (NFIC IX,3) {Leiden, 1978} (Nag
Hammadi Studies, 12), siche Index, S, 274 unter , Ménchium®. -

{6) Siehe z.B. L. Pamncuaun, J. Waes, Connaitre la différence entre les
hommes mauvais et les bons: le charisme de clairvoyance d’Adam et five 2
Pachéme et Théodore, in: H.-G. Brrrcs w.a. (Hrsg,), For the Children, FPerfect In-
struction, FS H.-M. Schenke (Ieiden—Boston, 2002) {Nag Hammadi and Mani-
chaean Studies, 54) 139-155, wo auf den Gebrauch der gleichen Formel ,,den
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angewiesen, die — wie auch immer sie geartet sind —zu dfzn histo-
rischen Fragestellungen erst hinfithren, ohne solche in gebu.hrender
Weise zu beanspruchen. Im gleichen Licht sind auch die folgenden
Ausfiihrungen zu sehen: des weiteren wird varsucht, .kont"n;astxer'(ende
und fibereinstimmende Zuginge zum Begriff ,,Charisma” an einem
gnostischen und einem #gyptisch-monastischen Text punktuell her-
rbeiten. .
aus;‘;i :inzige gnostische Text, in dem das Thema der unterschitidh—
chen Charismen und der mit ihnen verkniipften Problemen ausfiihr-
lich besprochen wird, ist die koptisch ﬁberlief(?rte ,,A‘Aus%egung der
Erkerntnis” (= Inter), NIIC XI,1. Diese urspriinglich griechisch verfas-
ste Schrift wurde von Uwe-Karsten Plisch eigens herausgegeben und
kommentiert? Nach Plisch handelt es sich dabei um einen UIISfIltt.l.g
gnostischen® Text, fiir den er eine Frithdatierung (Mitte des 2. JTh.) flir
moglich il

Unterschied zwischen den bosen und guten Menschen kennen” in .der: Nag-
Hammadi-Schrift ,Vom Ursprung der Welt” und in def pacho?mamschen
Tradition hingewiesen wird. Weil die genannte Formelhm UW im Kontext
der Vertithrung Evas durch die Schiange vork(?ml.:nt, miifite I:te1 der Bes?re-
chung der moglichen Relationen zum pachorruax}lschen Schrifttum be.rl-lclf-
sichtigt werden, daf der hl, Pachomius gegen die Vorstel%ung polemisiext,
Eva sei durch den Teufel (- Schlange) zum Ehebruch verfithrt worden und
habe von ihm den Kain geboren, vgl. Vit, Pach. 5% (C5CO, _9/9—?00, Copt. 9T10,
334a, 5-26 Lefort). Die letztgenannte Vorstellung findet Sld.l im Eyangehu:m
nach Philippus, vgl. EvPhil 42a (61,5-10), das zasammen mit UW im 2: Nag-
Hammadi-Kodex iiberliefert ist. Uber die Geburt des Kain in den gnosh.SC‘hen
Schriften siche B. A. Prarson, Cain and the Cainites, in: TDEM, .Gnost}ms'm,
Judaism, and Egyptian Christianity (Minneapolis, 1990) (Studies in Antiquity
"and Christianity) 99-103. ‘
(7) U.-K. Puscu (Hrsg., {ibersetz. und erkl), Die Auslegung der Erkenninis
(Nag-Hammadi-Kodex XI,1) (Berlin, 1996) {Texte und Untersuchungen, 142).
Die iltere, ebenfails kommentierte Ausgabe wurde von John D. Turner und
Elaine H. Pagels besorgt, siehe Ch. W. Heprick {ed.), Nag Hammuadi Codices XI,
XiI, XIII (Leiden u.a., 1990} (Nag Hammadi Studief, 28). ‘
{8) In seiner ,Einleitung” zur deutschen Ubersetzung von Inter in
H.-M. Scusnke, H-G. Bernas, U. U. Kaser (Hrsgg.), Nag Hammadl. Dezftsch,
2, Band: NHC V.2-XIIL1, BG 1 und 4 (Berlin—New York, 2003} (Gne.chlsche
Chuistliche Schriftsteller, Neue Folge, 12) 738 stellt Plisch die allgemein ange-
nommene valentinianische Provenienz von Inter in Frage.
(9) Siehe U.-K. Puiscy, Einleitung, in: 1oeM, Die Auslegung..., 3.

Drmitrij F. Bumazhnov 297

Klaus Koschorke, der das Problem der Charismen in Inter unter-
sucht hat,"® bezeichnet sie als eine ~ghostische Asemeindeordnung’™,
und zwar als eine solche, in der — ~m Unterschied zu den Gemein-
deordnungen des katholischen Raums” — die ~paulinjsche Konzep-
tion einer Gemeindeordnung vom Charisma aus” fortgefithrt wird.!
Koschorke erinnert in diesem Zusammenharg an die bekannte Tat-
sache, daB die antignostische Frontstellung im 2. Th. katholischerseits
zur Stirkung der Bedeutung des kirchlichen Amts und zur ~Aufgabe
der paulinischen Gemeindekonzeption” fiihrte.”? Zu den wichtigsten
Merkmalen dieser letzteren zihlten die Zugehdrigkeit der Gemejnde-
glieder zum einten Leib Christi sowie ihre gegenseitige Vervollstindi-
gung in diesem Leib durch die unterschiedlichen Gaben des Heiligen

(10) K. Koscrorkr, Eine neugefundene gnostische Gemeindeordnung,
Zum Thema Geist und Amt im frithen Christentum, Zeitschrift fiir Theologte
und Kirche 76 (1979) 30-60, Siehe auch Dzrs., Grostic Instrizctions on the O
ganization of the Congregation: The Tractate Interpretation of Knowledge
from CG XI, in: B. Lavton (Hrsg.), The Rediscovery of Gnosticism: Proceedings of
the International Conference on Gnosticism at Yale, New Haven, Connecticut, March
28-31, 1978, vol. 2: Sethian Grosticism {Leiden, 1981} (Studies in the History of
Religion, 41) 757-769. Die weiter unten vorgestellte Interpretation Koschorkes
wurde kritisiert von 5. Emmazr, Exploring the Pathway That Leads from Paul
to Gnosticism. What Is the Genre of The Intetpretation of Knowledge (NHC
XT,1)?, in: M, PassnacHT, A, LemnHAurT-WiLke, 5. Lifcking {Hrsgg.), Die Weis-
heit — Urspriinge und Rezeption, FS K. Lining (Miinster, 2003) (Neutestament-
liche Abhandlungen, 44) 257-276. Emmel versteht Inter als »a philosophicat
epistle” (a.a.0, 265), die an ,a single individual” (a.a.0., 273) gerichtet ist.
Der Bezug auf paulinische und deuteropaulinische Konzepte und Termini
ist nach Emmel rhetorischen Charakters und wiederspiegelt nicht unbedingt
eine reale Gemeindestruktur, a.a.0., 274, Zugleich gibt Emmel zu, daf der
Text von Inter stark beschédigt ist und einer vielseitigen Neuinterpretation
bedarf, die erst zu entscheiden vermégen wird, ob er oder Koschorke recht
hat, a.a.0., 265-266, 274. Weil Ernel fir sein Verstindnis des Textes keine
durchschlagenden Argumente bringt, gehen wir des weiteren von der Inter-
pretation von Koschorke aus.

(11) Koscuorxs, Eine neugefundene gnostische Gemeindeordnuneg..., 33,
Zur komplizierten Problem der Paulusrezeption im Gnostizismus siche K, Ko-
scHORkE, Paulus in den Nag-Hammadi-Texten. Bin Beitrag zur Geschichte der
Paulusrezeption im frithen Christentum, Zeitschrift fitr Theologie und Kirche 78
(1981) 176205,

(12) Koscrorks, Fine neugefundene gnostische Gemeindeordnung...,
45-46. Zum kirchlichen Amt im frither: Christentum siehe z.B. I, Krary, Die
Anfiinge des geistlichen Amts, Theologische Literaturzeitung 10072 (1975) 81~
98.
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Geistes.'® Wihrend nun die Entwicklung in den grofikirchlichen Ge-
meinden eine zunehmende Stirkung der hierarchisierenden TendE‘I:L-
zen in der Gemeindestruktur mit sich brachte, demonstriert Inter ein
deutliches Interesse an den beiden paulinischen Schwerpunkten- ohn_e
erkennbare Wahrmmehmung der Idee des geistlichen Amtes. Die Exphext
der Inter-Gemeinde existiert ,allein als die Einheit des ,einen’ ,Leibes’,
in dem jedes ,Glied” Anteil an der Gabe des anderen hé}t.” Kosc}}orke
restimiert: ,, Inter ist also das Dokument einer pneumatisch-charisma-
tischen Gemeindeorganisation.”™
Die Struktur und das Aufbauprinzip der Inter-Gemeinde wurden
uns dank den durch diese hervorgerufenen Mifistéinden sicl}tbar, auf
die der Autor des Textes reagiert. Zwei Gruppen, die in dieser Ge-
meinde miteinander in Konflikt treten, werden von Koschorke und
Plisch unterschiedlich bewertet. .
Nach Koschorke handelt es sich dabei um eine Sparmupg zwi-
schen den gnostischen Pneumatikern und den — aus der S'zcht c?er
Gnostiker — weniger geisflich begabten groBkirchlichen (lihnst](:n im
Rahmen einer gemischten gnostisch-katholischen Gemeinde. . Di.e
Streitigkeiten in solchen gemischten Gruppen hat Koschorke in ef-
nem spiteren Aufsatz als Sitz im Leben auch ande;rfer Nag—Hamn'mdl—
Schriften vorausgesetzt, wobei sich nach seiner Meinung der klen‘c}e?e
gnostische Teil als eine pneumatische ecclesiola m der .zahlenmaﬂlg
groferen, aber geistlich unterlegenen, in der Term.mologm‘der Gnostf-
ker ,,psychischen” ecclesia fiihlte.!® Dabei dient(? die G.ememsch‘aft m:t
katholischen Christen (in detgnostischen Terminologie Lsychikern”}
nach den Ansichten der gnostischen Pneumatiker der Ausformung

N

{13) So H. Frar. V. CampeNmauseN, Kirchliches Amt undv gt.e'iét]ic}*le Yoll—
macht in den ersten drei Jahrhunderten (Titbingen, 1963) (Beitrige fiir histo-
rische Theologie, 14) 59-65, auf den sich Koschorke beruft, vgl. KoscHorkg,
Gemeindeordnuing..., 37, 45-47. .

(14) Koscrorxs, Eine neugefundene gnostische Gememdeor.dnung..., 45
Zur gnostischen Auffassung der grofikirchlichen Amtsstruktur im {Allg.emmv
nen siche E. H. Pacers, “The Deminrge and his Archons” — a Gnostic View of
the Bishop and Presbyters?, HTR 69 (1976) 301-324. .

(15) Koscrorkr, Bine neugefundene gnostische Gemeindeordnung...,
43-45, o

(16) Siehe K. Koscrorke, Einheit der Kirche als ProbIe'm der (?hnst'hchen
Gnosis, in: F, von LienesLn, A, M, Rirrex (Hrsgg.), Einheit dc.r Ktrchej in vor-
konstantinischer Zeit, Vortriige, gehalten bei der Patristischen Arbeitsgemeinschaft,
2.-4. Januar 1985 in Bern (Erlangen, 1989) (Oikonomia, 25) 68.
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des pneumatischen Elements auf seinem Weg zuriick ing Pleroma des
himmlischen Vaters, war also primér soteriologisch und nicht etwa
missionarisch oder taktisch bedingt.”

Plisch schlieBt dagegen nicht aus, daff der in Frage komunende
Konflikt ,zwischen Gnostikern unterschiedlichen Initiationsgrads”
auch ,in einer rein gnostischen Gemeinde aus gebrochen sein” konnte,
weist aber zugleich auf die flieBenden Ubergiinge zwischen friihka-
tholischen und chrisflich-gnostischen Gemeinden hin.®® Weiter unten
werden wir zu dieser Frage zuriickkommen.

Das Schltisselwort des in der Inter-Gemeinde ausgebrochenen Kon-
fliks ist Neid: ein Teil der minder charismatisch begabten Gemein-
deglieder beneidet und bedringt die anderen wegen der jenen zuteil
gewordenen geistlichen Gaben.” In den Ermahnungen des um den Er-
halt der Einheit der Gemeinde besorgten Autors von Inter lassen sich
zwei Ebenen unterscheiden, die man zeitlich festlegen kann. In bezug
auf den aktuellen Zustand mahnt er zur Akzeptanz der vorliegenden
Unterschiede. Dafiir bedient er sich u.a. auch der paulinischen Meta-
phorik der Gemeinde als des Leibes Christi,? vgl, Inter 18, 28-38:2

(17) Vgl Iren, haer. I 6,1 und Koscrorks, Einheit der Kirche..., 66-67:
wdie Finstellung der Valentinianer zu ihren kirchlichen Mitchristen ist durch
das Bewufitsein bestimmt, demselben Leib Christi ‘anzugehéren wie jene.
Dies zumindest ist die Auskunft, die uns ein Text wie Excerpta ex Theodoto
58,1 gibt ... Der Leib Christi wird also nicht als uniforme GroRe verstanden,
sondern als eine Grifle in zwe; Stufen, dem pneumatischen Element — wel-
ches das gnostische Christentum reprisentiert —, und dem psychischer, wel-
ches fiir die Psychiker, die Masse des Kirchenvolkes steht .., Dabei sind sich
die valentinianischen Preumatiker des Unterschiedes gegeniiber ihren psy-
chischen Mitchristen sehr wohl bewusst: Sie wissen ihren Ursprung bei der
Achamoth ... und beanspruchen fiir sich selbst Teilhabe an jenem ,pnieumati-
schen Samert’, den sie jenen (d.h. die Psychiker, D.B.) absprechen. Aber dieser
Jpreumatische Samen’ ist fiir sie zunichst nicht mehr als ein Vermégen, das
der .., Formung’ bedarf, und zwar der Formung im psychischen Flement ...~
Die gnostischen Preumatiker brauchen ,,den Mutterboden des psychischen
Christentums ..., um ihre eigene gnostische Identitit entwickeln ... zu kinnen.
Gerade auch um seiner selbst willen — und keinesweps nur aus taktischen
Erwigungen — gilt dem Gnostiker also die Gemeinschaft mit den Kirchen-
christen als unverzichtbar.”

(18) Siehe U.-K. Puscy, Einteitung, in: mem, Die Auslegung..., 3.

(19) Vgl Inter 15, 19-38; 17, 28-38; 18, 30-32.

(20) Vgl Koscmorke, Eine neugefundene gnostische Gemeindeord-
nung..., 32,

(21) Ubersetzung tiberall nach UK. Priscu in: Diz Auslegung...




230 Serinium V (2009). Symbola Caelestis

Klage nicht dein Haupt an, daf es dich nicht zum Auge bestimmt
hat, sondern daf es dich zum Finger bestimmt hat! Sei auch nicht
neidisch dem gegeniiber, der jeweils bestimmt ist zum Auge oder
zur Hand oder zum Fufll Danke aber daffiy, dai dunicht auflerhalb

des Leibes existierst ...

Diese Ermahnung zur friedlichen Koexistenz innerhalb eines ge-
meinsamen Leibes wird vertieft mit dem Gedanken der geistlichen
Teithabe der weniger Begabten an der. Charismen ihrer Mitbriider,
wobei diese Teilhabe auch als ein gewisses Charisma verstanden wird,
vgl. Inter 16, 22-25; 31-38:*

Bete fiir jenen (d.h. fiir den Charismatiker, D.B.), [damit] da an
der Gnade teilhabest, die in ihm [ist}] Achte {es] nicht als etwas dir
Fremdes, sondem als etwas, das dir gehort ... Da macht aber einer
 Fortschritte in der Rede. Nimm keinen Ansto8 daran! Sage nicht:
Warum karn dieser reden, ich aber kann nicht reden?” Das, was
diesernamlich sagt, ist etwas, das (auch) dir gehort. Und der, der die
Rede versteht, und der, der redet — ein und dieselbe Kraft ist es.

Tis ist aber nicht so, dafl mit der Idee der Teilhabe an den Gnadenga-
ben der anderen die Rangunterschiede in der Gemeinde flirimmer be-
siegelt wiirden, Denn die Ebene der synchronistischen Bewertung des
vorliegenden Konflikts bleibt nicht die einzige: der Verfasser trostet
einerseits seine neidischen Mitbriider mit der Moglichkeit kiinftiger
personlicher Erlangung von allen in dex Gemeinde zur Zeit préisenten
Charismen, vgl. Inter 16, 26-28:% .

Das, was jedes deiner Mit-Glieder empfangen hat, wirst (zuch) du
[empfangen). . ’
Von der anderen Seite — und hier verlafit der Verfasser das paulini-
sche Leibesbild — wird die Uberzeugung formuliert, daf sich die Ge-
meindeglieder im protologischen Zustand in vollkommener Einheit

und Gleichheit gewesen sind, vgl. Inter 18, 2227

(22) Vgl auch Inter 15, 33-38: , Es ziemt sich fiir ihn {d.h. fiir den minder
charismatisch Begabten, 1).B.), sich zu freuen {und zu] frohlocken und teil-
zuhaben an der Gnade und dem Geschenk, Da hat einer prophetische Gabe.
Habe teil an ihr ohne zu zweifeln! Bedriinge nicht deinen Bruder in Neid ...”

(23) Siche auch Inter 17, 31-34: ,Es ziemt sich fiir dich, zu danken fiir
die Glieder und zu [bitten]], dafi auch dir die Gnade gegeben werde, die jenen
gegeben wurde.”
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Welenn nun die, die der Harmonie entgegenstehen, ... fahig sind
tu.aguh_aber} an der Gleichstimmigkeit, um wie viel mehr miissen
i {d.le, file} aus der [alleinigen] Binheit stammen, miteinander in
Ubereinstimmung bringen!

In Infer 19, 31-37 wird unter Verwendung einer pilanzlichen Meta-
p.her ausgefithrt, daB die Erwihlten Priichte der in harmonischen Ver-
bu_ldung befindlichen, wohl himmlischen Wurzeln sind, deren Gleich-
heit und ungestérte Zugehdrigkeit sie nachzuahmen hz;ben:

Wn.e.il die Wm:zel.n eine Verbindung zueinander haben, sind auch ihre
Fruccl_‘;’;e }mﬂg;teﬂt, die (pl.) von jedem, der erwihlt ist. Sie haben sie
S0, sie thnen miteinander gehéren. Laituns den Wi dhnli

werden, die wir gleich sind. el holich

Be.zieh.t sich dieses Stiick immer noch auf die oben dargestelite
Konﬂﬂ<ts1tuation, 50 kann man auf seiner Grundlage annehmen, daf
es be1. der betreffenden Gemeinde héchstwahrscheintich um einel rein
gnostische geht. Darauf weisen sowohl die auf alle Beteiligten chne
;Jntergc}geclilbezogene Bezeichnung ,, Erwihlte” als auch die Vorstel-
ung, daff glle in den Konflik i i i i
W e In den K habei 'Xermckelten gich an den himmlischen

Ulzsere zweite Beobachtung an dem oben zitierten Text betrifft das
Verstandnis der Charismen. Die Betonung der protologischen Einheit
und Gleichheit rr‘l.acht die Annahme wahrscheinlich, daf der Verfasser
von Inter in der Ubereinstimmung mit gnostischer Mythologie an die
Ruckkehr ins Pleroma und die Wiederherstellung des Urzustandes
geglau.lbt haben sollte. Insofern miifite ihm die aktuelle, durch die un-
terschiedlichen Charismen bedingte Ungleichheit als voriibergehend
erscheinen. In die gleiche Richtung weisen w.E. die fir die minder
Begabten vorausgesetzte Moglichkeit, alle Gnadengaben der anderen
zu erlangen,® sowie die die bestehenden Unterschiede nivellierende
IJbez:*zeugung, daf$ das Lehren und das Verstehen von der gleichen
charismatischen Kraft verursacht werden.?

(24) Inder Z.22 auf der gleichen Seite wird ,,Pleroma” erwihnt. Die Deu-
h'.mg auf den himmlischen Ort der Fiille und der Bezug auf die Wurze]n"
;s)l:;dAelze;r nicht si;];gr, vgl. U-K. Prisch, Exegetischer Kommenta;: in: ¥pEM,

eQung. .. . i i
kunft ausgdergEi;meit uY ?jl‘t::‘l T?E];l g;iz\;?rsteﬂung Yo der gemeinsamen Her
(25) Vgl oben Inter 16, 26-28,
(26) Vgl oben Inter 16, 31-38.
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Aufs Ganze gesehen ldBt sich das erstaunli.che Ergebnis .festhalu
ten, daff der Autor von Inter von der grundsitzlichen, pro.t.ologlsch l?e-
dingten Gleichheit aller am Streit Beteiligten ausgeht, wah.reind er im
Blick auf den aktuellen Zustand eine voriibergehende Auto?ﬁats gef?alle
anzuerkennen bereit ist, die in der Praxis aus der unglelchmaj?:lgen
Ausstattung mit Charismen resultiert. Vorausg?setzte protologmch.e
Gleichheit bei prakiischer, durch Unterschiefie in c.ler Begabung mit
Charismen bedingter Ungleichheit der Gemeindeglieder der Gemein-
de von Inter ist — nehen dem Prinzip der Gemeindeaufbau vom Cha-
risma her — eines der markantesten Merkmale dieses Dokumer.lts.

Wohl im Zusammenhang mit der vorausgesetzifen theor.ehschen
Gleichheit aller Erwithlten der Inter-Gemeinde .ist die Poler.mk_ gegen
die Benutzung des Vaterlitels in unserer SChJ:‘]ﬂ zu se?en. ple ?ob
schaft des ,, Lehrers der Unsterblichkeit” {= Christus) belduft sich ndm-
lich nach der Auskunft des Autors im Wesentlichen auf das.\{’erb.ot,
“jemand auf der Erde Vater zu nermen.” Nur dieses Gebot wird im
erhaltenen Teilen des Textes zusatzlich expliziert, vgl. Inter 9, 35-38:

Denn als wir in cfer Finsternis waren, nannten wir viele ,}_fate]:f”,
wihrend wir unwissend waren {iber den wahren Vater, und das ist
die grofte [aller] Siinden.

In seinem Kommentar erkldrt Plisch diese Stelle ’prirr'lﬁr in bezug
auf leibliche Viter” Nach unserer Meinung ist es ]'ed'och mcl'"tt unwahr-
scheinlich, dafl damit auch die geistlichen Viter (mv?) genflex_nt werden
kénnen.? Schwingt dieses Motiv mit, dann haben wir be} dieser Stell.e
mit der gnostischen Polemik gegen die dem Herrenwortf in Mt 23,9,‘ wi-
dersprechende Benutzung des Vatertitels in den katholischen Kreisen
zu tun. Die Aversion der Gnostiker gegen die Ubertragur.tg des Gott
allein zustehenden Vatertitels auf Menschen wire dann im Kontext

(27} Imter 9, 27-35. N N
{28) Siehe U.K. PriscH, Exegetischer Kommentar, it memM, Die
..., 107, ' .

Sunég) Das legt u.E. die Erwahnung von , vielen”, die in ﬂer ?E:;t ciler ”ng‘~
sternis” ,Vater” genannt worden sind, nahe. Die ,,Fms-t.erms' wiirde amd ;z
Verehrung des Demiurgen (nach gnostischem Versténdnis, des Gqﬁfes
Alten Testaments) anstelle des ,wahren Vaters” bedﬁai'J.ten. Zur Rela}’awer'urﬁg
der Rolle der spirituellen Vaterschaft nach dem P}.l%lippu.sevangehum Hixe )e
C. TRAUTMaANN, La patenté dans I'évangile selon PI}lprp?, in: B. Barc é 13%33
Collogue International sur les textes de Nag Hammadi (i Qufzbe’c, 22-25 a02 £7 e
{Louvain, 1981} (Biblicthéque copte de Nag Hammadi, Etudes, 1) 267278,
‘besonders 274-277.
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ihres oben angesprochenen grundsitzlich ahierarchischen Ansatzes
zu. sehen,
Eine genau entgegengesetzte Auffassung des Vatertitels finden wir
im frithen dgyptischen Ménchtum. Der Verfasser der 3. sahidischen
Vita des hl. Pachomius sah sich z.B. gendtigt, seine Anwendung auf
den Apa Pachomius theologisch zu begriinden, und dies gegeniiber
den Kritikern, die das Verbot in Mt 23,9 ins Feld fithrten.® Wihrend
der Zusammenhang der Bezeichnung des hl. Pachomius als Vater mit
seinem Charismatikertum nicht zu hinterfragen ist,” sehen wir uns
vor dem Problem gestelll, warum die Gnadenbegabung im gnosti-
schen und ménchischen Milieu mit 50 unterschiedlichen Bewertungen
des auf Menschen bezogenen Vatertitels gepaart waren. Diese Frage-
stellung gewinnt noch an Gewicht, wenn man sich vergegenwirtigt,
dafs sich das frithe dgyptische Ménchtum — und die Kléster des hi.
Pachomius bilden keine Ausnahme — zunéchst als eine sich von der
kirchlichen Hierarchie distanzierende Bewegung entwickelt hat, Hier
liegt eine gewisse Parallele zu den christlichen gnostischen Bewegun-
gen des 2, Jh. vor, die allerdings darin auf ihre Grenzen stofdt, daf
die Monche auf der einen Seite zur grundsdtzlichen Anerkennung der
Hierarchie immer bereit waren, und auf der anderen Seite sehy schnell
ihre eigene inmermé&nchische Hierarchie aufgebaut haben. Darin, daf
diese nicht auf kirchlich sanktionierten Amtern, sondern auf Charis-
men ruhte, liegt wiederum eine Analogie zur Gemeindestruktur, die
wir durch Inter ketmen gelernt haben. Der Unterschied in den Auffas-
sungen des Vatertitels in Inter und in der Vita des hl. Pachomius 1aBe
nach den Grenzen auch dieser Parallele fragen.

Beim Vergleich der Benutzung des Vaternamens im pachomiani-
schen Ménchtum mit der Situation in der Gnosis ist die bereits er-
withnte Begriindung der Anwendung des Vatertitels auf den hl. Pa-
chomius aus seiner dritten sahidischen Vita hilfsreich.® Diese hebt

{30} Die Anrede der Apostel mit ,Viter” mufte bereits in der Epistula
apostolorum 31-33 begriindet werden,

(31) H.Bacur, Das Vermichinis des Ursprungs. Studien zum frithen Mbnch-
tum I (Wiirzburg, 1972) (Studien zur Theologie des geistlichen Lebens, 5)
214.

(32) Aus der umfangreichen Fachliteratur zur spizituellen Vaterschaft im
agyptischen Monchtum seien genannt [. Duront, Le nom d’Abbé chez les so-
litaires d'l?dypte, La vie spivituelle 320 (1947) 217-230 und F. von LiienreLD,
Anthropos Pneumatikos — Pater Preumatophoros. Neues Testament und
Apophthegmata Patrum, in: rapeM, Spirttualitit des friihen Wiistenminchiums.
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zwei Griinde hervor, die den VerstoB gegen das Herrenwort in Mt 23,9
rechtfertigen. Zunichst wird auf die prinzipielle Mdglichkeit geistiger
Vaterschaft hingewiesen:®

Der Mensch, der einen anderen Menschen im Werk Gottes gebiert,
ist sein Vater <auf der zweiten Stelle> nach Gott sei es in diesem Aon,
sef es iIm anderen,

Urunittelbar darauf wird als Bestitigung dieser These 1 Kor 4,15
zitiert:3* ,Wenn ihr auch zehntausend Lehrer in Christus habt, so habt
ihr doch nicht viele Viter. Denn ich habe euch geboren in Christus Je-
sus durchs Evangelium.” Meint Aposiel Paulus mit seiner véterlichen
JZeugung” der Korinther ihre Bekehrung zum christlichen Glauben,
so bedeutet das Gebéren ,,im Werk Gottes”® der Vita Pachomii wohl die
entscheidende Rolle des Heiligen bei der Absage seiner Ménchsbriider
an die Welt und bei ihrem Ubertritt zur monastischen Lebensweise,

Der zweite Grund verdeutlicht den ersten. Zweimal wird be%ont,
dafl Pachomius es verdient, Vater genarmt zu werden, weil , der
Himunlische Vater” und ,,der Heilige Geist” in ihm wohnen®. Dieses

Gesammelte Aufsiitze 1962 bis 1971, Hrsg. von R. Avsrecur und F. MiLLer (Er-
langen, 1983} (Oikonomia, 18) 1-13. Eine allgemeine Ubersicht iiber frithchirist-
liche Zeit bietet . Havsuere, ,Pére spirituel”, in: mem, Direction spirituelle en
orient aufrefois (Roma, 1955) {Orientalia Christiana Analecta, 144} 17-55. '

{33} Vit. Pach. §% (CSCO 99-100, Copt. 9-10, 254a, 14-21 Lefort).

(34) Vit. Pach, §* (CSCO 99-100, Copt. 9-10, 254a, 22-30 Lefort).

(35) Koptisch X0 .. 2HIT20B MITNOYTE, Vit. Pach. 5% (C5CO, 99-100,
Copt. 9--10, 254a, 16-18 Lefort).

. (36) Der sakramentale, mit der (zweiten) Taufe vergleichbare Charakter
des Minchwerdens ist im geisflichen Testament des zweiten Nachfolgers des
hi. Pachomius Horsiesi (+ 380/390) deutlich: Vater Pachomius erscheint hier
als Vermittler der ,magna gratia” Gottes, die seine kiinftigen Monche zur Ab-
sage an die Welt gefithrt hat, vgl, Orsies,, docir. 21 (Bibliotheque de la Revue
d’histoire ecclésiastique, 7) 122,23-26 Boom: Vigilemus atientius, ef sciamus
quod magnam nobis Deus praestiterit gratiam per paterm nostrum Pachomi-
um ui renuntaremus saeculo, et omnem solficitudinem mundi et curas rerum
saecularium pro nihilo poneremus.

(37) Vit Pach, §% (CSCO, 99-100, Copt. 9-10, 254b, 14-18 Lefort): ,Wah|r-
haftig so ist es mit] un[serem Vater Pachom). Denn er verdient es, ,der Va-
ter” ge[nannt zu werden], weil der Himmlische Vater in ihm wohnt.” Zum
Binwohnen des Heiligen Geistes siehe den gleichen Abschnitt weiter unten.
Zu dem ganzen Fragekomplex siehe M. 5. Burrows, On the Visibility of God
in the Holy Man: A Reconsideration of the Role of the Apa in the Pachomian
Vitae, VC 41 (1987) 11-33 und P. Descinre, Lo spirito del monachesimo pa-
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Ehllwoh.nen Gottes berechtigt eine Vermittlungsposition des hi. Pacho-
mius, die schon im ersten Zitat klar angesprochen war. Auch in die-
sem Fall wird sie mit einem Zitat aus Apostel Paulus untermauert:
~Mach euch mir gleich, wie auch ich mich Christus gleich gemachilr
habe” (1 Kor 11,1). Danach folgt die Bilanz:*

Also a‘]’le, die den Apostel in ihwem Tun nachahmen, sind windig,
~Vater” genannt zu werden, wegen des Heiligen Geistes, Der in

ihnen wohnt,

'Dlesen charismatischen Aspekt macht die erste griechische Vita
mit schlichtesten Worten anschaulich:® die Menschenliebe und Barm-
her%igkeit des Pachomius bestéirkten die Menschen in threm Wimnsch
Chn.sten und Gldubige zu bleiben. , Und oft,” — fihrt die Vita fort’
,,.wemte er beim Anblick der Menschen, die Goft nicht kennen De;
sie geschaffen hat. Denn er wollte nach Méglichkeit alle erretten “ Die
Vaterschaft des hl. Pachomius ist somit vor allem die eines Vermi.tﬂers
der die Menschen zu dem durch ihn und in ihm wirkenden h]mmh:
schen Vater bringt 1

Piese zentrale Stellung eines menschlichen Vermittlers st dem
christlichen Gnostizismus mit seiner programmatischen Betonun
der individuellen Erkenntnis im Grofen und Ganzen fremd. Nach de%
A‘.usleglmg des Valentinianers Herakleon glaubt die als das Sinrbild
eines Gnostikers aufzufassende samaritanische Frau (Joh 4) unmit-
telbar aufgrund des Gespriichs mit dem Erléser. Die Samariter, die
Herakleon als Psychiker — d.h, katholische Christen — deutet, kén-
nen zwar durch sie auf den Weg zu Christus gebracht werden, ,letzt—
lich aber miissen auch sie ohne menschliche Vermitfiun. dur’ch die
Wahrheit allein glauben” 4 "

Fragt man nun nach dem Grund, weshalb die Charismen in der
Inter-Gemeinde im Unterschied zum pachomianischen Ménchtum

comiano, in: meM und E. Brancu i 1 ifari ita di
Bose, 1998) 53-70 {Abschnitt; Pate;nifgc;ggiz:lztavcigi zz:;ir;z)(_Comumta “

(38) Vit. Pach. 5 (CSCO, 99-100, Copt. 9-10, 254b, 30-35 Lefort).

{39) Vita Pach. G 29 (SH, 19, 19,18-23 Halkin).

(40) _Daﬁ Pachomins Gott durch seine Person zur Erscheinung bringt
konnFe hier nicht ausgefiihrt werden, vgl. dazu Vita Pach. G 45 (513, 19, 29 lé
Halkin) & peté w00 natode Bv cic mdvra. T

{41) Siehe Heracleon Fr. 37 {(Sammlung ausgewshiter kirchen- und

dogmengeschichtlicher Quellenschriften, 5, 79,20-25 V3
’ ,20-25 Vi
Br. 39 (ibid., 80,6-14 Vérkex). ' Pra) und Heracleon
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zwar als solche wahrgenommen und festgehalten, aber doch nicht zu
bleibenden, die Gemeinde stiftenden Strukturen erhoben wurden, so
ist zuniichst mit Klaus Koschorke eine ,,bewufite Entscheidung gegen
die Gemeindeimter der frithkatholischen Gemeindeordnung” aus-
zuschlieRen,*? Viel ndher kommt man zu einer Erkldrung, wenn man
sich vergegenwiitligt, daf} die eigentliche Kirche der Gnostiker eine
ilberweltliche Gemeinschaft im Pleroma ist, wihrend der irdischen
Versammlung eine weitaus geringere Bedeutung als bei den katholi-
schen Christen zukommt.*® Ferner scheint das Charisma des anderen
nach dem Zeugnis von Inter niclit heilsrelevant. Die Begriindung dazu
mag sein, daf sich Gott nach der grundsitzlichen gnostischen Uber-
zeugung nicht durch menschliche Vermittlung, sondern unmittelbar
in dem mit ihm als wesensgleich gedachten Pneuma des Gnostikers
offenbart, was die geistliche Vaterschaft eines Menschen eigentlich
ausschliet. Insofern sind die durch Charismen bedingten Unterschie-
de der Glaubigen nach der gnostischen Auffassung — zumindest in-
wieweit sie sich aufgrund von Inter rekonstruieren 188t — fiir das Heil
eher unwichtig. ;
Die frithmonastische Gemeinschaft strukturiert sich dagegen itm
einen Charismatiker, der in bezug auf die fiinger als Vater gilt. Seine
Vaterschaft entspringt seiner entscheidenden Rolle bei der Bekehrung
der Jiinger zum ménchischen Leben, die als zweite® Geburt empiun-
den wird. Gleichzeitig fithrt er die Jinger zum himmlischen Vater
hin, Der in ihm und durch ihn wirkt. Das Charisma eines anderen

(42) Vgl K. Koscuorks, Eine neugefundene gnostische Gemeindeord-
nung..., 47. Koschorke betont grundséizliches Desinteresse von Inter ,,an deér
organisatorischen AuBenseite der christlichen Gemeinde”, ebd. .

(43) Vgl. Koscrorke, Die Polemik der Gnostiker..., 77-78: ,,Die ,Kirche’, der
sich die Gnostiker zugehérig wissen, ist eine unweltliche Gemeinschaft, nédm-
lich die Gemeinschaft der geistigen Wesen des Pleroma, ... Es ist diese rein
geistig zu definierende Ekklesia ... der das ganze Interesse der Gnostiker gilt. ...
Der Fehler der Katholiken in gnostischer Sicht ist nun der, daf sie ihre mensch-
liche Versammlung fiir die Kirche' setbst halten”, hervorgehoben von uns,
1und U.-K. Prisch, Exegetischer Kommentar, in: 1pem, Die Auslegung..., 148:
»Der irdischen &xxAnota” wird in Inter , gar kein Wert an sich zugestanden.
Vielmehr [wird] konsequent deren Vorléufigkeit als Durchgangsstation zur
himmlischen Heimat behauptet. Wie sehr dem Verf. von Infer auch immer
an der Beilegung des in seiner Gemeinde schwelenden Konfliktes gelegen ist,
primir geht es in seinem Verstehenshorizont um Trldsung, nicht um Erhalt
und Verfestigung des Vorldufigen.”

(44) Bzw. dritte — nach der natiirlichen Geburt und der Taufe.
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isf son.\it bestimmend fiir den Fortschritt auf dem geistigen Weg, Daf8
dl? Wirkung Gottes auf die Glaubigen durch andere Menschen im
Mbnchtum als méglich gedacht wird, hingt letztlich mit der in der

Gnosis fehlenden positiven Bewertung der Welt, Materie und Tnkar-
nation zusamumen,®

SUMMARY

.The contribution focuses on the different understandings of charisma-
ta in the Gnostic text, The Interpretation of Knowledge and in the 3rd
Sahidic Vita of 5t. Pachomius. The Gnostic text develops further an aspect
of Apostle Paul’s notion of community structure according to which the
charismata of the community members are understood as supplementing
each other. This notion is completed with the idea of the primordiat and
}:fost mortem equality of all members as far as they are Gnostic preuma-
tics. One of the consequences of this ecclesiology is the prohibition o
name someone “father” (cf. Mt 23,9). The Sahidic vita of St. Pachomius
on the contrary, argues for the application of this title to a Christian chan's:
maticleader, a difference which witnesses a fundamental gap between the
notion of a spiritaul mediator in Gnostic and Catholic thought.

(45) Sie'he hierzu G. G. Stroumsa, La gnose et le désenchantement chrétien
du monde, in: iprm, Sqvoir ef salut (Paris, 1992) 163—181, besonders 179180,




